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L’EPISODIO DEL TORO NELL 'APPARITIO SANCTIMICHAELIS IN MONTE GARGANO. 
NOTIZIE STORICHE E PERCORSIINTERPRETATIVI 


Laura Carnevale 


The “episode of the bull” in the Apparitio Sancti Michaelis in Monte Gargano: History and Interpretation (Abstract) 

This article aims at re-considering some past explanations, also suggesting new reflections, about the so-called “episode of the bull”: a 
narrative conveyed by the hagiographical text known as Apparitio Sancti Michaelis in Monte Gargano. After a brief consideration of the 
environmental setting of the narrative, the episode itself is reported and analysed. The analysis focuses on selected topics: the intention of 
the hagiographer to convey the idea of a cultic substitution in the Gargano, the hagiographical topos of the animal uncovering the divinity, 
and the possible symbolical assimilation between the bull and the Angel. None of these hermeneutical paths excludes the other: on the 
contrary, they can fit all together and contribute to a better understanding of the “episode of the bull”. 

Keywords: bull, cave, St. Michael the Archangel, hagiography, Gargano. 


§ 1. L’episodio del toro ne\V Apparitio Sancti Michaelis in Monte Gargano 

Proteso verso il mare Adriatico nella Puglia settentrionale, il Gargano e un territorio 
geograficamente polimorfo. Mentre il versante meridionale e roccioso e caratterizzato da una vegetazione 
rada tipicamente mediterranea, le aree interne sono coperte da boschi ricchi di specie arboree, in primis 
faggi e lecci (basti pensare alia “Foresta Umbra”): essi in origine ammantavano la regione nella sua 
interezza, mentre oggi digradano a settentrione verso bacini lacustri ( e.g. i laghi di Lesina e Varano) e 
piccole sorgenti termali (e.g. il bacino idrico presso il santuario di San Nazario) (Piemontese 1997: 217- 
221). Gli inverni sono freddi e tempestosi, torride le estati. 

E questa, dunque, una terra avara e austera - nondimeno seducente - e i suoi abitanti hanno 
imparato a convivere con la natura, rispettandone i ritmi e cogliendone i doni; sono riusciti nel tempo 
a coltivare i terreni del versante occidentale, piantandovi la vite, l’olivo e anche del grano (Laurelli 1983: 
44). Prima ancora delle attivita agricole pero, sin da eta romana e anche in precedenza (il territorio 


Fig. 1 - Priamo della Quercia (XV secolo): Teggenda garganica. Museo Nazionale di Villa Guinigi, Lucca. 
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e disseminato di testimonianze archeologiche preistoriche e preromane), sul Gargano si sviluppo la 
pastorizia, caratterizzata soprattutto dalFallevamento di ovini e dalla pratica della transumanza 1 . 
Quest’ultima, fondata su un sistema complesso e integrate) di agricoltura e allevamento, e uno degli 
elementi che, nella sua duplice manifestazione di “transumanza verticale” e “transumanza orizzontale” 2 , 
ha contraddistinto Fidentita culturale (e socio-economica) della Daunia e del Gargano, quasi senza 
soluzione di continuita, dalleta romana fino al XIX secolo 3 . E sebbene un ruolo chiave sia stato rivestito 
nel tempo dalFallevamento ovino, anche i bovini hanno avuto un peso non trascurabile. Lo conferma 
il fatto che sino ad oggi e difFuso sul territorio, soprattutto nelle aree interne, un particolare tipo di 
razza bovina: la mucca podolica, considerata diretta discendente dell’uro (bos primigenius) 4 . Si tratta 
di una razza agile e resistente, con mantello grigio e corna molto lunghe (anche negli esemplari di sesso 
femminile), dalle carni saporite ma piuttosto dure e fibrose; dal suo latte si ricava invece un pregiatissimo 
formaggio, il “caciocavallo podolico”. 

Ed e appunto un bovino ad assumere un ruolo di primo piano nel racconto passato alia storia 
come F“episodio del toro”, trasmesso dal testo agiografico di fondazione del santuario di San Michele a 
Monte Sant’Angelo (Fg): YApparitio Sancti Michaelis in Monte Gargano 5 . Nel breve testo si distinguono 


1 In eta augustea, Strabone decanta la fertilita della regione - anche se sorge il sospetto che, nel passo in questione, egli si stia riferendo per 
estensione a tutta la Daunia: ”Ecm St 7tdaa q X“p a culrq ttavtpopoc; te Kai ttoAucpopoc;, Trotou; Se Kai tipopcrroic; aplarq (Geografia VI, 3,9, 
ed. Radt 2003: 220). Sulla transumanza in Apulia (= odierna Puglia settentrionale) e in Calabria (= odierna Puglia meridionale, Salento) cfr. 
le testimonianze classiche di Varrone (De re rustica II, 2,9: «nam mihi greges in Apulia hibernabant, qui in Reatinis montibus aestivabant, 
cum inter haec bina loca, ut iugum continet sirpiculos, sic calles publicae distantes pastiones», ed. Guiraud 1985: 26-27) e di Orazio (Epodi 
I, 23-28: «libenter hoc et omne militabitur / bellum in tuae spem gratiae, / non [...] ut [...] pecus [...] Calabris ante sidus fervidum / Lucana 
mutet pascuis», ed. Wickham 1955: 7). 

2 Per “transumanza verticale” si intende una migrazione di armenti localizzata e basata sul solo cambio di altitudine: un percorso dalla 
pianura (dove le greggi vengono fatte svernare) alle alture (dove trascorrono il periodo estivo); la “transumanza orizzontale” implica invece 
un viaggio anche di alcuni giorni da un territorio pianeggiante a una zona collinare o montana. Di questi percorsi, tuttora praticati da 
pastori molisani, sono testimonianza gli ampi tratturi che corrono paralleli alia linea costiera dell’Adriatico e conducono dall’Abruzzo e 
dal Molise fino al Gargano: percorsi che, nel tempo, si caratterizzarono per una fruizione polivalente e furono largamente utilizzati anche 
da mercanti, pellegrini, soldati. Cfr. sul tema: Colantuono 2009: 203-228; Infante 2009; V. Russi 2011: 123-150. Per un’analisi diacronica e 
diatopica del fenomeno della transumanza in ambiente mediterraneo, in riferimento al quale si registra oggi unattenzione sempre crescente, 
cfr. Santillo Frizell: 2010: 26-51 e passim. 

3 Durante l’alto medioevo invero, in concomitanza con i cambiamenti socio-economici e strutturali che interessarono anche il territorio 
pugliese, si registro un’attenuazione del fenomeno della transumanza: cfr. Volpe 2010: 11-17; Buglione 2010: 51-69. 

4 II nome si richiama alia Podolia, regione delFUcraina al confine con la Moldavia, dove questo ceppo razziale ebbe origine; sarebbe giunta 
in Italia - secondo un’ipotesi piuttosto accreditata - con le migrazioni del V secolo d.C. probabilmente a seguito degli Unni; secondo altre 
teorie, invece, la razza potrebbe essere autoctona. Cfr. Parigi Bini 1983. 

5 Ledizione di riferimento e ancora quella ottocentesca di G. Waitz, basata su un unico codice, il Coloniensis 19 (cfr. BHL 5948; Weitz 
1878: 541-543). Si segnalano, comunque, gli studi preliminari a una nuova edizione critica condotti da Vito Sivo (Sivo 1994: 95-106) e una 
proposta migliorativa del testo ottocentesco dello stesso Sivo (stampata in Bouet, Otranto, Vauchez 2003: 1-4), con traduzione italiana a 
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Fig. 2 - Paesaggio garganico 
(foto cortesia M. Trotta). 
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diverse fasi redazionali, l’ultima delle quali risalente alFVIII secolo e legata ai Longobardi del Ducato di 
Benevento: essi, a partire dalla meta del VII secolo con il duca Grimoaldo I, impressero uno straordinario 
impulso al culto dell’Arcangelo anche al di fuori del territorio della nostra penisola * * * 6 . Lbpera presenta 
tre distinte apparizioni dell’Arcangelo, convenzionalmente datate al 490, 492, 493 dalla storiografia 
successiva, che adombrano le vicende dell’insediamento del culto micaelico sul promontorio pugliese, 
della consacrazione della grotta-santuario e del suo radicamento nella sfera d’influenza politico- 
culturale longobarda. 

Nellepisodio del toro si racconta di un uomo ricchissimo ( praedives quidam) di nome Gargano, 
qui et ex eventu suo monti vocabulum indidit 7 . Egli un giorno, al rientro dal pascolo dei suoi armenti, 
si accorge dell’assenza di un toro. Organizzata una battuta di caccia alia ricerca dell’animale, lo ritrova 
fermo davanti all’imboccatura di una grotta. Adirato, gli scaglia contro una freccia awelenata che, come 
volta indietro da un soffio di vento ( velud vend flamine retorta), finisce con il colpire Gargano stesso. 
I cittadini consultano dunque il loro vescovo (di cui F Apparido non dichiara Fidentita) e questi, dopo 
aver indetto un digiuno di tre giorni, riceve una visione dell’Arcangelo Michele il quale gli rivela come, 
con quel prodigio, abbia inteso scegliere per se quel luogo sulla terra e manifestare di esserne egli stesso 
inspector atque custos. 

Erat in ea civitate praedives quidem nomine Garganus, qui et ex eventu suo monti vocabulum indidit. Huius 
dum pecora, quorum infinita multitudine pollebat, passim per devexi montis latera pascerentur, contigit taurum, 
armenti congregis consortia spernentem, singularem incedere solitum et extremum, redeunte pecore, domum 
non esse regressum. Quem dominus, collecta multitudine servorum, per devia quaeque requirens, invenit 


fronte di Immacolata Aulisa ( Ibidem: 4-7). Nell’ambito del Progetto FIRB-Futuro in ricerca 2010 Spazi sacri e percorsi identitari. Testi 

di fondazione, iconograha, culto e tradizioni nei santuari cristiani italiani fra Tarda antichita e Medioevo (Unita di Bari), e in fase di 

allestimento una nuova edizione critica ad opera Alessandro Lagioia (cfr. Lagioia 2014: 163-195). 

6 Sull’argomento esiste una copiosa bibliografia; rimando soprattutto agli studi di Giorgio Otranto il quale, a partire dagli anni Ottanta del 
XX secolo, ha dedicato numerose ricerche al santuario garganico e al pellegrinaggio micaelico, fra cui segnalo: Otranto e Carletti 1990; 
la collana Bibliotheca michaelica fondata nel 2007, e in particolare i volumi 1.5.6 (Bouet, Otranto, Vauchez 2007; Casiraghi e Sergi 2008; 
Bouet, Otranto, Vauchez, Vincent 2011); Otranto 2010: 323-357; i due saggi nel volume curato da Otranto stesso e da Immacolata Aulisa, 
Santuari d’ltalia. Puglia, Roma 2012 (Otranto 2012a: 25-48; Otranto 2012b: 49-88). Cfr. anche Campione 2014: 115-129; Campione 2015: 
318-320. 

7 Lespressione sembra voler precisare che fu l’uomo a dare il nome al monte, e non viceversa (cfr. infra la traduzione). A proposito del 
termine “Gargano”, Giovanni Garbini ne ipotizza la derivazione dalla radice g.r.g. (che si alterna con k.r.k.), di possibile matrice anatolica, 
il cui significato di base sarebbe quello di “girare”, “tornare indietro” (Garbini 2000: 22-23). Si tratta di una derivazione particolarmente 
interessante se si tiene conto del singolare percorso della freccia e del racconto dei due fratelli Aleno e Diomede, su cui cfr. infra, p. 57. La 
tradizionale etimologia del termine, invece, si richiama a una radice indoeuropea gar-, che implicherebbe riferimenti ai concetti di “gola”, 
“inghiottitoio d’acqua” o anche “mucchio di pietre”: cfr. Trotta 2012: 265. 
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tandem in vertice montis foribus cuiusdam adsistere speluncae, iraque permotus, cur solivagus incederet, 
arrepto arcu appetit ilium sagitta toxicata. Quae velud venti flamine retorta, eum a quo iecta est mox reversa 
percussit. Turbati cives et stupefacti, qualiter res fuerit effecta - non enim accedere propius audebant consulunt 
episcopum, quid facto opus esset. Qui, indicto ieiunio triduano, a Deo monuit esse quaerendum. Quo peracto, 
sanctus Domini archangelus episcopum per visionem alloquitur, dicens: ‘lam bene fecisti, quod homines latebat 
a Deo quaerendo; mysterium videlicet hominis suo telo percussi, ut sciatis, hoc mea gestum voluntate. Ego enim 
sum Michael archangelus, qui in conspectu Domini semper adsisto. Locumque hunc in terra incolasque servare 
instituens, hoc volui probare inditio omnium quae ibi geruntur ipsiusque loci esse inspectorem atque custodem. 
Hac revelatione conperta, consuetudinem fecerunt cives hie Dominum sanctumque deposcere Michaelem» 
(Apparitio 2, ed. Sivo, in Bouet, Otranto, Vauchez 2003: 1-2) 8 . 

L’anonimo agiografo non specifica quale sia stata la sorte del toro ne quella di Gargano (che il 
testo indica come “colpito” dalla freccia, ma di cui non si racconta esplicitamente la morte); in chiusura, 
tuttavia, rileva che dalle pareti della grotta, subito a nord dell’altare, stillava dell’acqua dolce e trasparente 
grazie alia quale venivano espletate con successo pratiche terapeutiche, efficaci in particolare nei 
confronti di pazienti a lungo febbricitanti (afflitti da malaria?). Le virtu curative delFacqua iniziarono 
cost a catalizzare Fafflusso di pellegrini presso il santuario 9 . 


8 Riporto qui la traduzione di Immacolata Aulisa, in Bouet, Otranto, Vauchez 2003: 5: «In quella citta viveva un personaggio molto ricco, 
di nome Gargano, che, fin dal suo arrivo, diede il suo nome al monte. Un giorno, mentre i suoi armenti, di cui possedeva una granda 
quantita, pascolavano sparsi qua e la, lungo i ripidi pendii della montagna, accadde che un toro, il quale, disprezzando la compagnia 
degli altri animali, era solito muoversi da solo come ultimo della mandria, al rientro del bestiame, non aveva fatto ritorno nella stalla. Il 
padrone, allora, radunato un gran numero di servi, lo cerco dappertutto anche lontano dai percorsi abituali e infine lo trovo sulla cima della 
montagna, immobile, nei pressi dell’ingresso di una grotta; mosso dall’ira, perche procedeva solitario, afferrato l’arco, gli scaglio contro 
una freccia awelenata. Ma questa, come deviata da un soffio di vento, tornata subito indietro, colpi chi l’aveva scagliata. I cittadini, turbati 
e stupefatti del modo in cui si era verificato l’accaduto - non osavano, infatti, awicinarsi - consultarono il vescovo sul da farsi. Questi, 
indetto un digiuno di tre giorni, esorto a rivolgersi al Signore. A conclusione del digiuno, il santo Arcangelo del Signore apparve in visione 
al vescovo e gli parlo in questi termini: “Bene hai fatto a rivolgerti al Signore per comprendere cio che agli uomini rimaneva nascosto, cioe 
il mistero dell’uomo colpito dalla sua stessa freccia. Sappiate che questo e awenuto per mia volonta. Io, infatti, sono TArcangelo Michele, che 
sta sempre al cospetto del Signore. Venuto nella determinazione di proteggere sulla terra questo luogo e i suoi abitanti, con questo miracolo 
ho voluto dimostrare di essere ispettore e custode di tutto cio che awiene qui e del luogo stesso”. In seguito a tale rivelazione, i cittadini 
presero l’abitudine di rivolgersi in preghiera al Signore e a Michele proprio in quel luogo». 

9 Apparitio 6: «Ex ipso autem saxo, quo sacra contegitur aedis, ad aquilonem altaris dulcis et nimium lucida guttatim acqua delabitur quam 
incolae stillam vocant. [...] Denique nonnulli post longas foebrium flammas hac hausta stilla celeri confestim refrigerio potiuntur salutis. 
Innumeris quoque et aliis modis ibi et crebri sanantur aegroti, et multa quae angelicae tantum licet potestati geri miracula conprobantur. 
Maxima tamen eiusdem die natalis, cum et de provinciis circumpositis plus solito conflua turba recurrat» (ed. Sivo, in Bouet, Otranto, 
Vauchez 2003: 4). 
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Fig. 3 - Atrio superiore del santuario di San Michele, Monte 
SantAngelo (foto L. Olivieri). 
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§ 2. La figura del toro nell’ Apparitio: percorsi interpretativi 

II racconto che vede protagonisti Gargano e il toro, ancor piu degli altri episodi d e\YApparitio, 
e indagabile - ed e stato indagato - attraverso molteplici percorsi interpretativi, spesso intrecciati 
l’uno con l’altro. Ne illustro qui di seguito alcuni che considero esemplificativi, ma non esaustivi, delle 
prospettive da cui il tema puo essere affrontato. 

a) Il sostrato pagano 

Lepisodio e stato spiegato come la trasposizione simbolico-narrativa del radicamento del culto 
micaelico sul Gargano, espresso nei termini di unesaugurazione di culti preesistenti, rappresentati dal 
ricco pastore e dal milieu precristiano a cui questa figura palesemente afferisce. Si e richiamata, a tal 
proposito, l’ipotesi di culti connessi a divinita o eroi tauroctoni quali Mitra o Eracle, che concorrerebbero 
a spiegare la funzione del toro nel racconto (Trotta 2012:28-29) 10 . Di tali culti vi e scarsa evidenza, mentre 
certamente erano praticati, nella regione garganica, riti iatromantici legati - fra Faltro - all’indovino 
Calcante, considerato il profeta omerico per eccellenza (cfr. Iliade, I, 68-74 e passim-, II, 322 ss.) e a 
Podalirio, che Omero presenta come medico figlio di Asclepio, insieme al fratello Macaone (Iliade 
II, 731-732). Ne offre testimonianza Strabone, allorche ricorda che in Daunia, rispettivamente sulla 
cima una collina denominata Drion * 11 e alle pendici della stessa, ove scorreva un fiumicello, venivano 
mostrati gli heroa dei due personaggi omerici. Nell’hero on di Calcante si ottenevano oracoli e profezie 
attraverso un rito incubatorio che il geografo descrive come consistente nel dormire nella pelle di un 
montone nero; nel tempio di Podalirio, invece, l’acqua del fiumicello era panacea contro le malattie 12 . 

Lasciando qui a margine il problema del valore culturale da attribuire ai concetti di 
“esaugurazione” di un culto e della sua “risemantizzazione” cristiana 13 , mi interessa evidenziare che la 


10 Lo stesso Trotta, tuttavia, contesta la preesistenza in situ di culti pagani, basandosi su una ricostruzione archeologica del sito della grotta 
che, a suo parere, sarebbe stato in origine troppo impervio per consentire una frequentazione rituale (Trotta 2012: 26-27). 

11 In Drion si e riconosciuto, sebbene non all’unanimita, il monte nelle cui viscere si schiude la grotta-santuario di San Michele e sul quale, 
in epoca medievale, sorse la citta di Monte Sant’Angelo. Cfr. Lassandro 1983: 199-209; Biffi 2006: 280-281; A. Russi 2012: 234-241 (con 
ampia bibliografia). 

12 Strabone, GeografiaVl, 3,9 (ed. Radt 2003: 218): deiKvurai Se Trjq Aauviap ttepiXotpov (I) ovopa Apiov, f|ptpa' to pev KaX^vroi; £7t’dKpa 
tfj Koputpfj (aEvcryitouai 6’auTti) psXava Kpiov oi pavTEUopEvoi EYKOiptbpEvoi ev tu> dEppari), to 5e nSaXsipiou Kara ttpoc; Tfj pi(r| Sle)(ov 
T qc; OaXaTTqc; oaov araSioup ekcitov (psl 8'ii, auTou 7TOTdpiov 7idvaK£p npoq Tap Tiiv 0p£ppaTtov voaoup). Strabone attinge qui a fonti alui 
precedenti, fra cui lo storico greco Timeo di Tauromenio (il quale, tuttavia, attribuisce la prassi dell ’incubatio al culto di Podalirio) il poeta 
Licofrone di Calcide: cfr. in merito: Russi 1966: 279-282; Giangiulio 2006. 

13 II tema e molto dibattuto: un esempio ne siano le considerazioni di Gianfranco Spitilli 2011: 35 ss. La percezione della profondita storica delle 
tradizioni cristiane innervate in singoli luoghi, in specifiche comunita di individui e in determinate pratiche rituali (una percezione in cui rientra 
il riconoscimento di eventuali sostrati pagani) fornisce elementi indispensabili per ricostruire la “memoria culturale” delle comunita medesime. 



Carnevale 


57 


prassi iatromantica legata alle figure di Calcante e di Podalirio si riflette, non certo accidentalmente, 
nel racconto deYY Apparitio. L’anonimo agiografo, infatti, percepisce una valenza iatromantica nello 
spazio della grotta garganica e la esprime descrivendo il toro come “rivelatore” della sacralita del luogo 
(elemento profetico) e l’acqua stillante dalla roccia come potente mezzo curativo (elemento iatrico). In 
un caso come questo, non si puo pensare a una semplice invenzione agiografica; siamo di fronte a un 
riecheggiamento di prassi cultuali che, neH’VIII secolo, dovevano essere effettivamente presenti presso 
la grotta - e che a loro volta affondavano le radici in un sostrato culturale ben piu lontano. Il carattere 
terapeutico e incubatorio del culto micaelico, d’altra parte, e ampiamente attestato in Asia Minore, 
soprattutto a Costantinopoli, a partire almeno dal IV secolo (Saxer 1985: 382-415) 14 . 

Ma YApparitio avrebbe rielaborato anche altri elementi radicati nella mitologia garganica, come 
hanno evidenziato in primis Domenico Lassandro e Giorgio Otranto con riferimento al particolare 
della freccia di Gargano che, scagliata contro il toro, si volge indietro velud flamine retorta. Gli studiosi 
hanno richiamato a tal proposito due episodi, il primo dei quali legato al mito di un altro eroe omerico, 
Diomede, considerato fondatore di citta su suolo italico e soprattutto in Daunia 15 . Diomede, che avrebbe 
sposato la bglia del re eponimo del territorio e concluso la sua vita nelle acque delle Isole Tremiti (note 
anche come Insulae Diomedee), avrebbe provato a spostare alcune pietre per segnare i confini della 
Daunia: queste tuttavia, motu proprio, si sarebbero ricollocate nella loro sede originaria 16 . Si ritiene 
inoltre che possa riferirsi a Diomede e a suo fratello Aleno la menzione, nel commento di Servio Ad 
Aen. XI, 246 ss., di un repentino cambio di direzione di due sassi, scagliati contemporaneamente contro 
i sepolcri di due fratelli uccisisi a vicenda perche rivali in amore (Lassandro 1983: 208-209; Otranto e 
Carletti 1990: 16-19). Tra i due fratelli, infatti, si sarebbe sviluppata una contesa in seguito al ributo, da 
parte del re dei Dauni, di mantenere la promessa fatta a Diomede, secondo la quale gli avrebbe dato in 
sposa la propria bglia. Aleno, convocato a giudicare la questione, avrebbe espresso un parere favorevole 
al sovrano piuttosto che al fratello. 


14 Stupisce osservare come, alio stato attuale, i pellegrini che frequentano la grotta di San Michele non siano mossi specificamente dall’intento 
di impetrare guarigioni del corpo o dell’anima, ma da un generico (per quanto fortemente sentito) intento devozionale. Non sara forse 
ininfluente, per spiegare questo fenomeno, il fatto che, entro un raggio di 30 km da Monte Sant’Angelo, sulla cosiddetta Via Francigena del 
Sud, siano sorti il santuario di San Pio a San Giovanni Rotondo (XX secolo) e di San Matteo Apostolo a San Marco in Lamis (XVI secolo, 
come trasformazione di un’originaria abbazia bendettina), famoso soprattutto come luogo di guarigione di uomini e animali morsi da cani 
rabbiosi. 

15 Cfr. e.g. Aen., XI, 246-247: «Ille ( scil. Diomedes) urbem Argyripam patriae cognomine gentis/ victor Gargani condebat Iapygis agris», su 
cui interessanti osservazioni propone A. Russi 2012: 207-214; vedi anche Coco 2003: 10. 

16 Sulla sacralita e intangibilita delle pietre di confine cfr. De Sanctis 2005: 73-83; De Sanctis 2015: 11-35. 
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Fig. 4 - Grotta di San Michele, 
Monte Sant’Angelo (foto L. 
Olivieri). 



Fig. 5 - Lacerti di affresco. 
Nello strata inferiore (X 
sec.?) si intravedono le zampe 
del toro e larco di Gargano. 
Santuario di San Michele (foto 
L. Olivieri). 
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b) II topos agiografico 

II ritrovamento, da parte di Gargano, del toro fermo all’ingresso della caverna che Michele dichiara 
di aver scelto come luogo del proprio culto rimanda all’idea per la quale sarebbero gli animali, prima e 
meglio degli uomini, ad awertire e rivelare una sacralita “singolare” in determinati spazi e contesti. Si tratta 
di un idea da considerare ben piu che un espediente narrativo; sebbene essa ricorra - come noto - in molti 
sistemi religiosi, nello specihco puo essere identihcata con un vero e proprio topos che, come spesso accade 
nell’agiograha, si nutre di cultura biblica lato sensu. In particolare, nell’Antico Testamento (Numeri 22,21- 
35) e celebre la storia di Balaam e della sua asina: ne e protagonista un profeta moabita che, inviato dal suo 
re a maledire gli ebrei, viene a piu riprese bloccato lungo la strada da un “angelo del Signore”, che solo la sua 
asina e inizialmente in grado di riconoscere 17 . Un’analoga hducia nella capacita degli animali di agire quali 
rivelatori del sacro e sottesa dalla tradizione cristiana, basata sulla letteratura apocrifa neotestamentaria 18 , 
relativa alia coppia del bue e dell’asinello fermi accanto a Gesu, deposto nella mangiatoia. La loro presenza 
non costituisce solo un modo per esprimere l’adempimento di una profezia veterotestamentaria (Isaia 1, 
3: «I1 bue conosce il proprietario e l’asino la greppia del padrone, ma Israele non conosce e il mio popolo 
non comprende») o un espediente per “riscaldare” il neonato, ma si carica di un signihcato ulteriore: il 
riconoscimento e l’adorazione della sacralita del bambino Gesu da parte degli animali. 

A partire da tale retroterra biblico, Fagiografia cristiana ha frequentemente rappresentato gli 
animali (spesso bovini) nella loro peculiare capacita di percepire il sacro. Bastera qui indicare, fra i 
tanti, due soli esempi che si collegano rispettivamente alia produzione agiografka “colta” e a quella 
“popolare” 19 . 

In alcuni carmina natalicia del vescovo Paolino di Nola, composti agli inizi del V secolo in onore 
di San Felice 20 , si esprime uno stretto legame con la cultura rurale e con i bovini. Paolino, considerato 
l’“impresario” del culto del martire nolano presso il grande santuario di Cimitile 21 , descrive i pellegrinaggi 


17 Nm 22,22-23: «Ma l’ira di Dio si accese perche egli era andato; Fangelo del Signore si pose sulla strada per ostacolarlo. Egli cavalcava l’asina 
e aveva con se due servitori. L’asina, vedendo l’angelo del Signore che stava sulla strada con la spada sguainata in mano, devio dalla strada e 
comincio ad andare per i campi. Balaam percosse l’asina per rimetterla sulla strada» (traduzione Bibbia di Gerusalemme). 

18 Cfr. e.g. Vangelo dello Pseudo-Matteo 14, 1: «Tertia autem die nativitatis domini nostri Iesu Christi beatissima Maria egressa est de 
spelunca, et ingressa stabulum posuit puerum suum in presepio, quem bos et asinus adoraverunt. Tunc adimpletum est quod dictum est per 
Isaiam prohetam dicentem ‘Cognovit bos possessrem suum et asinus praesepe domini sui’». 

19 Non mi soffermo qui sui problemi storiografici sollevati dall’attribuzione della qualifica di “popolare” a un fenomeno agiografico; per la 
categoria di agiografia “popolare” rimando a Golinelli 2012. Cfr. inoltre Delehaye 192 7 3 , fra i numerosi contributi dell’insigne bollandista. 

20 Su Paolino di Nola e sul santuario di Cimitile segnalo gli studi di Antonio V. Nazzaro e di Carlo Ebanista, rispettivamente incentrati sugli 
aspetti letterari e archeologici del fenomeno-Cimitile, con ampia bibliografia: cfr., e.g., Nazzaro 2011:197-226; Ebanista 2003; Ebanista 2006. 

21 Come ha scritto Peter Brown (1983: 58), il santuario di Cimitile «fini col diventare il punto di incontro di una vasta confederazione di 
villaggi collinari, la cui importanza era andata crescendo durante il IV secolo a spese di Nola, il tradizionale centro urbano della religione». 
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ivi compiuti da contadini e pastori in occasione del dies natalis del Santo (14 Gennaio), sottolineando che 
questa gente umile portava con se anche i propri animali: maiali o giovenche destinati al sacrificio, buoi come 
mezzi di locomozione, bestie malate perche ricevessero la guarigione. In molti casi e nel modo piu vario gli 
animali, stando alle narrazioni di Paolino, assumevano atteggiamenti che rivelavano inequivocabilmente 
in loro una percezione della sacralita del luogo e/o del viaggio da essi compiuto per arrivarvi 22 . 

Anche sul versante delle tradizioni orali di fondazione santuariale ricorrono spesso episodi nei 
quali gli animali assumono un ruolo cruciale nel “riconoscimento” dei luoghi sacri. Ne e un esempio 
- fra tanti - il racconto di fondazione di un santuario pugliese dedicato al Santissimo Crocifisso nel 
paese di Rutigliano, a sud di Bari, messo per iscritto solo nel XIX secolo da Lorenzo Cardassi e risalente, 
verosimilmente, al XVII secolo 23 . Si narra di un artista salentino che, avendo realizzato un crocifisso 
ligneo destinato a un nobile di Barcellona, lo depone in una cassa - sebbene l’opera dovesse essere 
ancora completata - e si mette in viaggio verso Napoli, deciso a imbarcarsi per la Spagna. Mentre e 
di passaggio per Rutigliano, gli animali che lo conducono (dal racconto sembra di desumere che si 
tratti di una coppia di buoi) si rifiutano di proseguire e si fermano presso il convento dei Cappuccini: 
qui l’artista chiede ospitalita per la notte e qui si verifica il miracolo del prodigioso completamento 
del crocifisso. Il manufatto viene quindi donato al convento - donde, si racconta, non e stato mai piu 
rimosso e dove lo si ammira tuttora. 

Gli esempi appena proposti convergono nel mostrare come lepisodio del toro si inserisca in 
una tradizione agiografica variegata e polimorfa, a sua volta legata a schemi di racconti pastorali e 
popolari, caratterizzata dal topos dell’animale rivelatore del sacro (Bronzini 1991: 119). Se e difficile 
negare che l’anonimo agiografo dell ’Apparitio abbia risentito di tale tradizione, e chiaro altresi che 
questa interpretazione non basta a esaurire la complessita del racconto e le sue molteplici valenze. 

c) Il toro e l’angelo 

La vicenda, infatti, e evidentemente interpretabile anche a livello simbolico. In tale prospettiva 
puo valere la pena di soffermarsi su un idea che segnalo come ipotesi di lavoro: quella delFassimilazione 
del toro con lo stesso Arcangelo Michele. Si tratta di un’ipotesi recentemente riproposta da Gianfranco 
Spitilli, in dialettica con una precedente lettura di Giovanni Battista Bronzini. Se quest’ultimo riconosceva 
al ricco Gargano, nelF Apparitio, la funzione di “mediatore” per eccellenza, considerando il toro un 
semplice “coadiutore”, Spitilli afferma esplicitamente che «il linguaggio della leggenda e cosi radicale da 
far pensare che, al momento della manifestazione dellevento miracoloso, il santo e Fanimale non siano 


22 Cfr. e.g. Carmen 20, 437-444; 18, 219-468; sul tema cfr. Aulisa e Carnevale 2005: 127-131; 135-138. 

23 Cfr. Carnevale 2012: 201-203 (ivi bibliografia). 
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distinguibili» (Spitilli 2011: 122) 24 . Induce a riflettere in tal senso, per esempio, il fatto che la freccia di 
Gargano non raggiunga il suo obiettivo, anzi ne sia stornata come da “un soffio di vento” (un immagine 
all’apparenza ingenua ma con la quale lagiografo potrebbe aver voluto alludere - forse - all’azione dello 
Spirito Santo): quasi che il toro sia difeso da un alone di sacralita che lo rende intangibile. 

L’ipotesi di Spitilli trova uno stimolante parallelo nel testo di una ballata popolare orvietana della 
fine del XIV secolo, in cui e l’Arcangelo stesso che dichiara al vescovo di Siponto di aver assunto le 
sembianze di un toro 25 . A tal proposito, inoltre, puo forse essere interessante un’osservazione di carattere 
lessicale: nell’ Apparitio il verbo adsisteree utilizzato per indicare Fazione-chiave compiuta dal toro, cioe 
il fermarsi davanti all’ingresso della grotta; Gargano lo trova infatti in vertice montis foribus cuiusdam 
adsistere speluncae. Il medesimo verbo e ripreso poco piu avanti con riferimento diretto a Michele 
(significando il suo fermarsi in contemplazione di Dio), allorche di se stesso FArcangelo dichiara: Ego 
enim sum Michael archangelus, qui in conspectu Domini semper adsisto 26 . Anche in base a questo 
elemento, dunque, si puo supporre che Fanonimo agiografo intendesse esprimere un legame simbolico 
fra il toro e Fangelo. Si tratta di un legame che si sovrapporrebbe (integrandolo e, insieme, superandolo) 
al topos dell’animale “rivelatore” del sacro e che varrebbe la pena di esplorare ulteriormente 27 . 


§ 3. Il toro: cifra dell’esperienza cultuale di San Michele sul Gargano 

Comunque lo si debba interpretare, Fimportanza del collegamento fra San Michele e il toro 
e dimostrata dal fatto che la presenza di quest’ultimo e divenuta uno degli elementi distintivi e 
qualificanti dellesperienza cultuale garganica - un’esperienza che, a sua volta, ha generato una vera e 
propria tipologia, dando origine alia maggior parte dei santuari di San Michele in Occidente (Otranto 


24 Cfr. Bronzini 1998: 350. In uno studio pubblicato postumo (Bronzini 2005:387-395), l’antropologo barese arricchiva la sua interpretazione, 
individuando nella vicenda del pastore e del toro tracce del confronto-scontro fra loriginaria e perdurante economia silvo-pastorale della 
zona di montagna del Gargano e leconomia cerealicola della piana di Foggia e Cerignola. 

25 «EAngilo al vescovo che dorme e dice:/ “Vescovo sipontano,/ manifesto ti fo in veritade/ che ‘1 fante di Galgano/ firito fu per la mie 
volontade / qual vide, non fu thoru ma fui io/ ecclesia e ‘1 nome mio/ ie l’alio electa e Die me la concede®, Anonimo orvietano del XIV secolo, 
w. 117-124 (in Trotta 2012: 269). 

26 Per entrambe le citazioni cfr. supra, nota 8. 

27 E un’esplorazione che Spitilli stesso ha gia awiato sul piano etnoantropologico a livello piu ampio, con un indagine su alcuni riti e feste 
di santi che coinvolgono bovini (cfr. Spitilli 2011). A tal proposito rilevo che in nessuna delle due feste celebrate a Monte SantAngelo in 
onore di San Michele (8 maggio e 29 settembre) viene dedicato il benche minimo spazio alia figura del toro. Forse perche FArcangelo ha 
definitivamente sostituito l’animale nel percorso di assimilazione simbolica e, dunque, non vi e piu bisogno di richiamarsi a lui? 
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1994: 94-100; Otranto 1999: 76-83; Otranto 2007: 387-399). 11 toro ricorre infatti nell’iconografia, nei 
testi agiografici e nelle tradizioni orali legate alia fondazione di numerosi luoghi di culto micaelici, 
segnalando sempre una relazione fra tali luoghi e il santuario-madre pugliese. 

A livello iconografico, la scena che rappresenta Gargano in atto di scoccare la freccia contro il 
toro ha goduto di grande fortuna soprattutto nel Medioevo. Oltre che nel santuario garganico, dove il 
toro compare in un lacerto di alfresco databile alia fine del X secolo, la si osserva assai frequentemente 
in molte immagini, miniature, affreschi, pale d’altare correlate a luoghi sacri micaelici anche al di fuori 
dai confini del territorio italiano 28 : basti qui citare un alfresco di XIV-XV secolo della chiesa di Santa 
Maria del Parto a Sutri (VT), gia dedicata a San Michele Arcangelo e in origine probabilmente luogo di 
culto mitraico (Otranto e Carletti 1990: 19-26). 

Il toro emerge inoltre in numerosi testi agiografici legati a santuari micaelici, con un valore che 
va ben al di la del topos. Un esempio eloquente e il racconto di fondazione del santuario di Mont 
Saint-Michel in Normandia, la Revelatio Ecclesiae sancti Michaelis in monte Tumba (Bettocchi 
1994: 333-355; Bouet 2003: 375-403) 29 , costituito da almeno due fasi redazionali e databile attorno 
all’820. Il racconto presenta Oberto, vescovo di Avranches agli inizi deH’VIII secolo, destinatario di 
una triplice rivelazione angelica, che lo esorta a costruire, sulla cima del mons Tumba, una chiesa in 
onore dellArcangelo affinche la sua memoria vi sia celebrata non meno che sul Gargano. Inizialmente 
il vescovo e tentato di non prestare ascolto alia visione: gli viene dunque rubato un toro da un anonimo 
ladro, che nasconde l’animale sulla sommita della roccia ove poi sorgera il nuovo santuario micaelico. 
Michele gli appare ancora in sogno, esortandolo a recarsi sul luogo in cui e stato nascosto il toro: qui il 
vescovo ritrovera l’animale e fondera il nuovo santuario ( Revelatio 5). Dopo avervi fatto edificare una 
chiesa in modum cryptae rotundam, per imitare la forma della grotta garganica, il vescovo conclude 
il processo di costruzione-consacrazione dell’edificio di culto in Normandia inviando alcuni fratres in 
Puglia, onde prelevare dal santuario-madre oggetti-reliquia ( pignora : frammenti di roccia e un lembo di 
mantello rosso) da custodire nel nuovo santuario 30 . Il racconto della scomparsa del toro e palesemente 
ispirato all’ Apparitio; in particolare, sebbene vi siano una serie di variazioni, l’idea dello spazio sacro 
manifestato/riconosciuto grazie alia presenza dell’animale rimane immutata: Fautore la considerava gia, 


28 Si segnalano in particolare i retabli conservati presso il Museo di Arte Catalana a Barcellona, databili fra il XII e il XV secolo: cfr. Belli 
d’Elia 1994: 584 ss.; Belli d’Elia 2003: 523-550. Interessanti sono i contributi raccolti in Bouet, Otranto, Vauchez, Vincent 2011. 

29 Lo stesso Pierre Bouet ha pubblicato della Revelatio unedizione critica con commento in Bouet et Desbordes 2009. 

30 Sul valore fondante della traslazione di reliquie da un luogo santo a un altro, soprattutto nel Medioevo, basti rimandare alio studio di 
Canetti 2002; secondo J. Z. Smith 1998: 18, «the activity of transposition is one of the basic building blocks of ritual and a central object of 
ritual thought#. 
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Fig. 6 - Affresco (XIV-XV 
secolo). Leggenda garganica 
e pellegrini, chiesa di Santa 
Maria del Parto, Sutri. 



Fig. 7 - Maestro di Sant Pau 
de Casseres. San Michele 
psicopompo, sauroctono, 
psicostaso e leggenda garganica 
(primo quarto del XIII sec.). 
Retablo, Museo di Arte 
Catalana, Barcellona. 
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Fig. 8 - La chiesa di San Michele in vertice montis, 
nota anche come “San Michele di Cima” compresa 
nel Parco Regionale dei Monti Picentini e afferente 
al territorio comunale di Calvanico, in provincia di 
Salerno (foto cortesia L. Landi). 
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evidentemente, un elemento ineliminabile della tradizione garganica. 

Anche in questo caso alia tradizione scritta devono aggiungersi le leggende e i racconti eziologici 
dei tanti luoghi di culto micaelici ad instar GarganP 1 ove la figura del toro ha trovato spazio in vario 
modo. Qui richiamo la storia del santuario di San Michele in vertice montis, o “San Michele di Cima”, 
che sorge presso il paese di Calvanico (Salerno) sulla cima del Monte Taurino, a 1567 m. s.l.m., ed 
e considerato il santuario micaelico piu alto nel territorio italiano. A1 di la della sua etimologia, per 
alcuni aspetti incerta 32 , e chiaro che l’oronimo sollecita una spontanea associazione con l’animale toro 33 . 
Gli abitanti del territorio calvanicese tramandano infatti la leggenda secondo cui la cappella di San 
Michele (elevata a santuario diocesano nel 2012) sorgeva sulla cima di un monte che, in epoca lontana, 
sarebbe stato teatro dei vagabondaggi di un toro 34 . Anche nei due paesi denominati Montoro Inferiore 
e Montoro Superiore, una manciata di chilometri a nord-ovest di Calvanico, gli abitanti rievocano una 
leggenda legata a un “miracolo del toro”, che sarebbe apparso presso il vicino santuario della Madonna 
Incoronata Regina degli Angeli 35 . 


*** 


Al termine di questo percorso interpretative multifocale (mitico-simbolico, storico, esegetico, 
agiografico) e difficile indicare una conclusione univoca. E possibile, invece, riepilogare gli elementi 
evidenziati: lepisodio del toro e di Gargano nell ’Apparitio per un verso richiama un mondo mitico 
precristiano e, per altro verso, rientra in una precisa tipologia di narrazione agiografica; il toro 
appare rivelatore di sacralita e sacro egli stesso; un’ipotesi di lavoro potrebbe portare a riflettere su 


31 Sui luoghi di culto micaelici cosi definiti, per l’intento imitativo nei confronti del santuario garganico sotteso alia loro origine, cfr. Sensi 
2007: 249-266; Sensi 2014. Cfr. anche Carnevale 2010: 275-277 (ivi ulteriore bibliografia). 

32 Sembra che il nome derivi da un lemma medio-latino torus/toro, che non avrebbe nulla a che fare con lbmonimo animale ma indicherebbe 
unaltura o un rilievo. Fra gli studi piu importanti sullargomento segnalo Aebischer 1930: 337-348; Ribezzo e Melillo 1931: 47-60 (per il solo 
lemma Tauro), ripubblicato in Ribezzo 1992: 217-254. Cfr. anche Du Cange 1887, s.v. toro, 132. 

33 Si tratta di una sollecitazione di per se antica: Catullo, per esempio (Carmen 64,105), suggeriva la paronomasia fra il piu celebre massiccio 
asiatico, il monte Tauro, e il Minotauro, frutto dell’amplesso di Pasifae con un toro. Rutilio Namaziano (De reditu suo 1, 249-260), invece, 
ricordava per il toponimo di Thermae Tauri (presso Civitavecchia) una leggenda eziologica legata a un toro che vi avrebbe fatto scaturire 
una sorgente di acqua termale. Ringrazio Alessandro Lagioia per queste segnalazioni. 

34 L’unica attestazione scritta della leggenda - per quanto mi consti - ricorre nel romanzo Edvige e Paolo del sacerdote calvanicese Francesco 
Gismondi: «Ai fianchi del monte Taurino, chiamato cosi per un’antica leggenda, che narra scorrazzasse fra le sue baize un toro colossale e 
orrendo, sorge ora, nascosto fra i castagni, il piccolo e ridente comunello di Calvanico» (Gismondi 1933: 5). Sul santuario cfr. i contributi 
raccolti nel volume di Laghezza 2014. 

35 Ed effettivamente i bovini (tori o buoi) costituiscono spesso un elemento di mediazione fra San Michele e la Madonna, variamente 
espresso in contesti simbolici, devozionali, iconografici o storico-agiografici: cfr. su questo punto Spitilli 2011: 125-126. 
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un identificazione simbolica dell’animale con l’Arcangelo; la figura del toro diviene elemento prototipico 
e qualificante della tradizione micaelica garganica. 

Sebbene la storia del santuario di San Michele sul Gargano, dei pellegrini che vi si recano senza 
soluzione di continuity a partire almeno dal VI secolo e della diffusione del suo culto in Europa sia 
stata oggetto di ricerche pluridecennali, dunque, vi e spazio per ulteriori indagini. A latere rispetto alle 
questioni di carattere storico-agiografico, merita di essere oggetto di riflessione la figura del toro - alia 
luce degli spunti qui sintetizzati e, soprattutto, di future approfondite analisi (anche di tipo comparativo) 
sul piano storico-testuale e antropologico. 
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